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PRITOMNOST A DEJINNOST V POZDNiICH PROZACH
JANA CEPA

PETR KOMENDA

V rozhlasovych exilovych esejich Biimé naseho casu (C V: 9-37)" Jan Cep kritizuje
komunistickou ideologii a zv1aste jeji koncepci Casu, jez méla d€jiny primét ke sluzbé budouci
utopii. Oproti komunistické ideologii, ktera se snazila zejména vymezit obsah budoucnosti, Jan
Cep pod tlakem novych skute¢nosti prozival piitomnost jako exodus. Minulost pod piilivem
neznama ztraci zakotveni, budoucnost je oteviena: ,,V kazdém poslednim okamziku svého
zivota stojime jako na pridi lodi, ktera rozrazi viny neznamého oceanu. Beztvara budoucnost
se vtéluje kazdym okamzikem v pfitomnost a pfitomnost se vzapéti stava casti minulosti.
(C V: 35)

Otevienost viiéi proudu &asu je rys, ktery sblizuje Cepovo Gasové pojeti s Bergsonovym
trvanim. Namitky vii¢i uzaviené koncepci ¢asu v komunistické ideologii by bylo mozno vznést
i ze stanoviska Bergsonovy koncepce trvani. Trvani je francouzskym filosofem pojimano takto:
,,Co bylo v nasem vnimani nehybné a zmrzlé, se rozehieje a da do pohybu. Vse kolem néas
ozije, vSe v nas se probere k zivotu. Jeden velky vzmach s sebou strhne Zivé bytosti i véci.
[...] Cim vice si zvykneme myslet a vnimat viechny véci sub specie durationis, tim vice se
ponoiime do skute¢ného trvani. A ¢im vice se do n€j ponofime, tim vice se pfemistime smérem
k principu, ktery je [...] v&&nosti zivota.*? V Bergsonové otevieném tvofivém Case zazitek
svobody plyne z miry ponofeni se do trvani, do bezprostfedni vitality, jez zahrnuje vse Zivé,
veskery evoluéni pohyb. Svoboda se tak déje mimo nasi projekci a lidské rozhodovani, které
naopak brzdi nezadrzitelny ¢asovy proud. V kontemplativnim sestupu do trvani se zkuSenost
svobody ukazuje jako nepfedvidatelné, jez je mimo dobro a zlo, mimo moralni rozhodnuti:
,Je tfeba jasné fici: mozZné se nestava skute¢nym, ale naopak — skute¢né se stiva moznym.*3
Hlubinné ,,ja* se rozplyva v zazitku svobody.

Na pozadi spole&né ¢asové zkusenosti Jana Cepa a Henri Bergsona tim vice vyniknou
jejich odlisné postoje. Rustu ¢asu, v némz okamziky nejsou pouhym souctem, ale vzdy celkem
vztahujicim se prostiednictvim paméti do celé minulosti,* odpovida u Jana Cepa jako korelat
ubytek casu. Unikani, ¢as jako ustavi¢na ztrata, je zdrojem existencidlni uzkosti a vytvari
zkuSenost nenavratna, navzdy nedosazitelného: ,,Jsou chvile, [...] kdy se mi najednou zjevi
uplynuly ¢as jako nepiekrocitelna plan, jako nebetycna zed’, kdy jsem v pokuseni pokladat
jej za néco ztraceného navzdy. Nektefi basnici dobfe vyjadiili tuto zavrat', kterd se dotyka
samého zoufalstvi.“ (C VI: 12) Z reflexe nartistani i nenavratnosti ¢asu lze porozumét bas-

85



nikov¢ interpretaci Proustovych proz, v nichz je se sympatiemi akceptovano ,,lidské usili
obnovit ¢as®, ale zaroven se konstatuje, ze také tento hledany a nalezeny ¢as se znovu stava
kofisti uplyvani (C V: 176).

Unikani, tato existencialni tizkost z asového toku, je v Cepové tvorbé piitomno od prvo-
pocatku. V textu Jakub Kratochvil (povidkovy soubor Letnice, C 1: 201-202) nalezneme
pusobivé podobenstvi ¢asového proudu jako zradné feky, ktera do svého fecisté strhava nic
netusici obéti. Kufe se necha zlakat klamnymi zablesky — proménlivym pozlatkem vody
— a tato past se rozevie jako hlubina, v niz utone. Okouzleni okamzikem je jen maskou temného
toku plsobiciho v hlubinném aspektu. Obnazuje se hroziva blizkost smrti.

Bezstarostnému piijimani okamziki, oné zhoubné $albé asu, podléhaji v Cepovych pro-
zach zejména ty postavy, které Ziji pouze svou kaZdodenni existenci® bez piesahu za jeji
horizont. V povidce Starciiv smich se chvile hromadily jako ,,mistnosti oddélené nepruhled-
nymi zdmi“ (C I: 87), bez vnitinich spojitosti, se zdanim kontinuity, jeZ je udrzovano starosti
o zajisténi existence (kazdodenni prace okolo dobytka, prace na poli). Jakmile do této zdanlivé
vsednosti vstoupi drama volby v mezni situaci, jakmile do kompaktni masy okamzikd vstoupi
trhlina, védomi blizké smrti konfrontuje dosavadni projekci kazdodenni existence s pocitem
ztraceného zivota, ktery pritom az dosud spocival v sebejistoté. Trhlina mezi jednotlivymi
okamziky roztfisti plynouci proud, a najednou uz nejde o pouhé ted’, ale o to, zda nas zavede
na prah tajemstvi, nebo nas ponechad v marnosti (viz postava Vincence Hrabala z povidky
Pric¢inliva rodina). Trhlina je procitnutim spiciho védomi ze spanku kazdodennosti a otevira
uzas nad lidskou existenci: ,,Védomi, Ze zijeme uprostied tajemstvi, které pronika v§emi pri-
linami naseho svéta, uprostied véci, které [...] jsou jesté né¢im jinym, nezli ¢im se zdaji [...].
Neni zajisté pro basnika lakavéj$iho ukolu, nez se sklanét se zatajenym dechem nad Utrzky
lidskych dé&ji [...], odkryvat v lidskych srdcich onu trhlinu, onu peclivé skryvanou jizvu, ktera
je [...] peéeti jejich urozeného pivodu.” (C IV: 28) V Cepové dile trhlina promlouvéa bud’
jako propast temné noci a nicoty, nebo jako propastné modré nebe strhujici lidské védomi do
véénosti (prozitek epifanie).

Oproti trhliné, ktera je zjevenim jiného svéta, je ¢asova mezera (C VI: 43) autorem defino-
vana jako naru$eni kontinuity tvotfivého ¢asu.® Pokud je trhlina maximalnim zhus$ténim ¢asu,
skrze niz pronika plnost svétla, pak mezera je maximalnim zfedénim ¢asovych okamziku,
kdy se zda, Ze vie ze Zivota uteklo mezi prsty, kdy po¢itame ztracené chvile: ,,[Cas] se mize
nékdy jakoby zastavit a zhustit v okamziku tak bohatém, Ze v ném prozivame takika predtuchu
toho, co je obsazeno v slové ,,véénost* — anebo zanechat v nasi paméti dlouhé vzdalenosti
takika ni¢im nevyplnéné a neobydlené.“ (C VI: 30) Cepovym nejhlub§im pokusenim je tak
znechuceni nad sebou samym, ,,poust’ zmrhaného ¢asu“. (C V: 56) Mezera a trhlina jako dva
protilehlé poly jsou v prozaikové pojeti znaky usebrané existence, na rozdil od kazdodenniho
prezivani, které o prazdnoté ¢asu nebo jeho presahu k vé¢nosti nema tuseni.

Mezera i trhlina jako zivotni zkuSenosti se stavaji soucasti trvani, nepietrzitého toku ¢asu,
a tedy také soucasti paméti. AvSak z hlediska smyslu lidského existovani, z hlediska postoje
subjektu v existencialni situaci je nutno pfirknout mezefe i trhliné axiologicky charakter,
coz Cepa vede ke zdiiraznéni osobni situace i ke snaze se v téchto situacich zorientovat.
Vyzdvizena je zodpovédnost subjektu, ktery do toku Easu promita svou osobni situaci. Cepo-
va ambivalentni zkuSenost proudiciho ¢asu konstatuje na jedné strané nardstani paméti, na
druhé strané ztratu okamzikl (nic nelze podrzet, vse strhne ¢asovy proud). Naproti tomu
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Bergson pii sestupu do trvani smétuje k ,,hlubinnému* ja, k neosobnosti, k vitalismu, subjekt
se rozpousti v pohybu zivota. Proto Bergson pojem ztraty nezna: z paméti nelze nic ztratit, nic
vymazat, v§e se zapisuje. Bergsonovo pojeti trvani je syntagmatické — Cista pamét’ zapisuje
okamziky jako soumezné, kdezto Jan Cep zdirazituje paradigmaticky model ¢asu; lidska
bytost se v existencialni situaci rozhoduje, ma moznost volby (vybéru) a za své rozhodnuti je
zodpovédna. Postaveni ¢lovéka ve svété vnima jako ,,nebezpecné vratké®, ,uprostted dvoji
propasti a v nutnosti nebezpeéné volby*. (Uzkost a nejistota, UaM: 88) Pokud se Bergson do
trvani ,,ponofuje”, Cep prekraduje trvani presahem k vé&nosti, ktera teprve poskytuje ramec
pro svobodnou volbu ¢loveka: ,,Mame-li porozumét ¢asu a svétu, je nezbytné zamitit pohled
za jeho obzor: nebot’ pravé vztah k vécnosti dava svétu soudruznost a ¢ini z ¢asu skutecné
déni.« (C VI: 23)

Dosavadni zjisténi odli§nosti Bergsonova trvani a Cepova proZivani ¢asového proudu by
nam mélo pomoci pfi interpretaci zavazného textu z prozaikova pozdniho exilového obdobi,
Velikonocniho listu k domovu, do néhoz je vyrazné vepsan prozitek epifanie.
po udalostech nedavnych dni a v usich nam jesté zni rouhani téch, ktefi se mu posmivali:
,Muizes-li, sestup s kiize!“ Byli si tak jisti, Ze je dobie pfibit. Pole s mladym osenim se tahnou
do dalky, stfechy vesnic se chouli v zahradach, které jsou pokropeny prvni kiehkou zeleni.
Sktivan se nam zajika nad hlavou, ale nase srdce je tak t€zké, ze ho skoro neslySime. Véz
kostela, ktery povystoupil do strané, tréi pfed nami jako znameni malem zbyte¢né. Mozna,
ze svatostanek je prazdny, a vécné svétlo zhaslo. Mozna se nenasel nikdo, kdo by rozhoupal
zvony VzktiSeni.

A hle, dva kroky pfed nami najednou ten cizi poutnik, jako by vyrostl ze zemé, jako by se
byl zrodil z modrého vzduchu. Obraci k ndm svou tvar zaroven cizi a zdroven jakoby znamou.
Kde jsme ho uz vidéli? Klade nam podivné otazky, na které si musime dat pozor. Clovék dnes
nevi, komu smi véfit. Ale v jeho hlase je néco tak mékkého a dobrého, takova laska, takovy
pokoj. Neni mozné, abychom se s nim uz nebyli nékdy setkali. Je to nas pritel odjakziva. Saha-
me po jeho ruce, a v tom zahotelo néco uprostied jeho dlani, dva hluboké ¢ervené dilky.

Nez se vzpamatujeme, jsme zase sami na polni cesté, skiivan se zajika radosti nad nasi
hlavou a vitr bézi meékce osenim. Vidime vSak jesté jeho pohled a jeho ismév a citime, jak
v nas hofi srdce. Zmizel nam s o¢i, ale jeho pfitomnost zlstala s ndmi, a vSechny cesty, po
kterych kdy ptjdeme, nam napiisté feknou: ,Sel tudy On.“ (C V: 124-125)

Esej tematicky vychazi z emauzského biblického piibéhu, a ptesto je situovan do ¢eskych
zemi stalinské éry, do padesatych let, jez Cep proziva jako exulant. Cesta k Emauziim ma pie-
kvapive vSechny atributy cesty stiedoevropské z rodnych Myslechovic do cholinského kostela,
ktera byla cestou jeho détstvi, cestou na jitini (viz povidka Cesta na jitini, C I: 131-135).
Od kontrastu jarni pfirody a lidského zouféani text postupuje k choralu nadéje, v némz se do
vyznamového komplexu sjednocuje emauzské setkani ucednikti (vypraveéc je jednim z nich)
se vzkiiSenym Kristem a jasot sttedomoravské prirody zptitomnujici domov. V jediném oka-
mziku se protnou tfi odlisné ¢asoprostory: Emauzy, rodné Myslechovice a exil. Stary obraz
z evangelia zde neni pouZzivan jako vzor k prosté napodobé, ale stava se jazykem umoziujicim
zapsat nové zakouseni zjeveni, epifanii. Parafraze textu Lukasova evangelia (Lk 24, 13-35)
je tak bezprostfedné Zitou skuteénosti, rusi vlastni hranice textu, ¢asu i prostoru, vypravéc

87



se stava jednou z postav — svédku a ucastnikd udalosti, ktera nikdy neskoncila a trva pres
promeény véku jako oslovujici vyzva k nasledovani.

Ceptiv bezprostiedni prozitek setkani s Kristem, ktery se odehral v zavéreéné etapé jeho
zivota, je uréovan piedchozim osobnostnim ristem a vyvojovymi proménami strukturnich
dominant v dile. Jesté v Utrzcich z deniku z roku 1931 (C IV: 108) je pojeti Kristovy osobnosti
a evangelijniho pfibéhu vidéno prizmatem koncepce dvojiho domova, takze domov prvni
(patfici do dimenze vzpominky) je ve své podstaté nenalezitelny a hranice mezi minulosti
a ptitomnosti je nepiekonatelna. Tato dichotomie se promita do hranice mezi duchem a télem,
virou v Krista a pfedstavou o ném. Télesny spolupobyt s Kristem patfil do oblasti nepiedsta-
vitelného: ,,TéZko si ptedstavit, ze bychom pohledéli do o¢i néjakému ¢loveéku a méli si fici:
,Toto je vtéleny Buh.* [...] A jesté jedna nesnaz. Chapeme (rozumem, ne obraznosti), ze Btih
jako duch je vSudypritomny, ze je v§ude najednou, a piece jaksi nikde, tj. Ze neni poutan na
urcité misto v prostoru. [...] Tu se nase obraznost namaha pochopit, jak tento vtéleny Bih mutize
byt stejné osvobozen od pout prostoru [...]. Nasi obraznosti, tomu ditéti blahovému a vSetec-
nému, se nékdy styska...“ (C IV: 108—109) Jana Cepa v tiicatych letech zejména fascinovalo,
ze uCednici s Kristem sdileli jeho kazdodenni zivot; tento podstatny aspekt evangelia pro néj
zlistaval &imsi abstraktnim, co se nevt&lovalo v konkrétni prozitek, v konkrétni obraz.” Reseni
fenoménu nasledovani, ktery jej tak upoutaval jiz v této dobé, se pokusil podat v Zapiscich
Jiljiho Klena. Ptestoze i zde je bolestné prozivana nepiitomnost télesného spolupobytu s Kris-
tem, kdy srdce nerozumi paradoxu viry (,,Boze mij, jsme uz tak stvofeni, Ze chceme citit pod
svou dlani tlukot zivého srdce, teplo skuteéného ¢lovéka! On nam slibil, Ze zGstane s nami,
a my jsme nemé&li ponéti, Ze se to stane takto.“ (C II: 200-201)), zaZitek epifanie, setkani
s véCnosti a s Kristem se nakonec uskute¢ni ve chvili, kdy se svétlo prolne se smrti Jiljiho
Klena. Propast mezi prvnim a druhym biehem ovsem zlstala béhem zivota hlavni postavy
nepieklenuta.® Teprve v pozdnim obdobi konce ¢tyficatych let se autorovi pomoci evokacnich
postupd, jeZ se rozvinuly v poslednich prézach (Svatojanskad pout, Pred zavienymi dvermi,
Ostrov Ré), podafi preklenout propast mezi davno uplynulym a pfitomnym a pies prostorové
a Casové vzdalenosti se autobiograficky zpovédni vypravée v kratkém zablesku okamziku
setkava s jemu blizkymi bytostmi. Do tohoto ¢asového ramce spada rovnéz Velikonocni list
k domovu. Je vSak pfiznacné, Ze i tento okamzik epifanie se postupné vytraci do retence
a posléze do uplynulého; znovu se ozyva izkost z prazdnoty Zitého ¢asu. V tisnivé modlitbé
Cep hleda oporu v piedchozich ujisténich: ,,Je pravda, Ze jsem Ho zase spatfil spolu s nimi,
kdyz se jim objevil po zmrtvychvstani, a ze jsem Sel kus cesty s dvéma ucedniky do Emauz,
nez ho poznali v hospodé¢ pfi lamani chleba. Ale potom — jak se mam ospravedInit a jak to
mam vysvétlit sam sob&? — jsem se tolikrat choval, jako bych Ho neznal, jako bych necitil
v kazdou chvili na sobé Jeho pohled [...].* (C VI: 229)

V emauzském setkani se realizuje bergsonovsky princip, Ze skute¢né je mozné. Toto setkani
je necekané a z hlediska lidské projekce nezamérné. Uskuteénéni tohoto setkani je mozné
diky kontinuité trvani, které v principu nartstani zkuSenosti do sebe vstiebava predchozi
usilovani a sebeutvafeni, a presto je nepiedvidatelné. Jak u Cepa, tak u Bergsona o této nové
zivotni zkuSenosti, ktera je pfipravovana v predchozich zkusenostech, nerozhodujeme, je
aktem milosti. Piesto se i tato vyjime&na chvile u Jana Cepa stava soucasti asového proudu,
posléze z ni zistava jen obraz vzpominky, jiz je pfekonavano obdobi prazdnoty. Okamziky
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plnosti se jevi jako pretrzité, as se diferencuje na sakralni a profanni, coz jiz v intencich
Bergsonovy filosofie neni.

Osamoceny subjekt se po ztraté¢ milované bytosti vztahuje uz pouze k nepritomnému dru-
hému, a také tento obraz vzpominky je strhavan do zapomnéni proudem ¢asu. Tuto problema-
tiku se snazi fesit ve své existencialni filosofii Gabriel Marcel. Ve stati Ndstin fenomenologie
a metafyziky nadéje® Marcel formuluje situaci, kterou vnimame jako ekvivalentni Cepové
reflexi plnosti a prazdnoty ¢asu z emauzského setkani a vSednodenna nasledujiciho poté,
situaci matky ¢ekajici na svého ztraceného syna: ,,Vezméme tieba matku, ktera nepfestava
doufat, ze zase uvidi svého syna, tfebaZe byla jeho smrt vyslovné potvrzena svédky, ktefi nasli,
exhumovali jeho télo. Nefekne pozorovatel pravem: neni diivodi k nadéji, ze by syn prezil?
[...] Objektivné je nutno povazovat jeho navrat za nemozny.* Marcel piesto tvrdi: ,,Nadé&ji je
déano pouze a jediné toto prosté tvrzeni: , Vratis se.“ Proti zoufalstvi, které je reflektovano jako
ztrata nadéje v trvalou pfitomnost druhé bytosti, takze subjekt zac¢ina svou situaci prozivat jako
vézeni, z né¢hoz se postupné vytraci milované bytosti a v némz vSe podléha rozkladu ¢asu, je
vyzdvizZena vérnost a vytrvalost v ni i za odlivu pfitomnosti a v zazitku prazdnoty. Prozitek
nad¢je zde trva bez jakéhokoli ujisténi pouze v pritomnostnim proudéni, jehoz dynamika
je uréovana zakladnim pohybem pfilivu a odlivu: ,,Pfitomnost je realita, je to uréity pfiliv;
zalezi na nas, zlistaneme-li tomuto pfilivu pfistupni ¢i ne, ackoli vyvolat ho po pravdé sami
nemuzeme. Tvarci vérnost znamena aktivné tuto pfistupnost v sobé porad udrzovat; vidime,
ze se zde jakoby tajemné propojuje svobodny ¢in a dar, ktery je na tento ¢in odpovédi.“!° Sila
nadéje spociva v této koncepci na okamziku pfilivu, v némz prozivame spolubyti s druhym,
prestoze neni té€lesné piitomen, a ve vérnosti, ktera vytrvalosti hodla preklenout chvile odlivu,
v niz se vzdalenost k druhému jevi jako nepreklenutelna. Védomi pritomnosti nepritomného
druhého formuje novy postoj vi¢i milované bytosti, ktery preklenuje samotnou smrt: ,,Nemo-
hu se t& dotknout ani té vidét, ale pfesto jsi se mnou, citim to, pochybovat o této jistoté by
znamenalo zapfit t€.“!!

Diiraz na vytrvani vii¢i prazdnoté asu se u Cepa objevuje jiz v jeho mezivaleénych proza-
ickych pracich; namatkou jmenujme Zapisky Jiljiho Klena ¢i prozu Ponocny. V Ponocném je
hodina prazdnoty pfed svitdnim, kdy se zivot Josefu Brachovi ukazuje jako naprosto zmarné-
ly, prekonana piilivem svétla, v némz se lidsk existence znovu obrozuje. (C II: 152) Riizné
zpusoby evokovani a zpritomnovani nepiitomného druhého (blizkych, rodného kraje) jsou
intenzivné rozvijeny v autobiografickych esejich Poutnik na zemi a Sestra uzkost.'> Zminéna
zkusSenost formuje svébytnou ,,ostrivkovitou koncepci ¢asu, do niz spada jak setkani s prazd-
notou, tak s vé¢nosti," v niz piiliv preklenuje vzdalenosti vyprazdnéného ¢asu, vzdalenost
ve vztahu mezi ja a druhym. Ujisténi se Cepovi dostava z prozitku epifanie: ,, Tyto vrcholné
okamziky se rozsvécuji znenadani v zahybech nasi cesty, po dlouhych obdobich vyprahlosti
a opustenosti, v kratkych mezerach mezi utrpenim a bezitésnou tihou vsednich dni [...] nedaji
se zcela [...] uhasit ani nasi nevérnosti v myslenkach a ¢inech, nasim do¢asnym pfivolenim
k tomu, co je v nas pfitahovano uhranéivou hlubinou tmy.« (C VI: 19)

V prozaikovych rozhlasovych esejich rozvazujicich nad déjinnym pohybem je posléze
rozpracovana jeho koncepce Casu s principy prilivu a odlivu pfitomnosti. D&jiny jsou poji-
many jako stfet hodnot, kdy vzestup jednéch hodnot je poznamenan upadkem hodnot jinych
(C VI: 26), kdy vzestup epoch, které dokézaly p¥ijimat dimenzi véénosti, je stiidan jinymi
epochami, které se taktak dokaZi ubranit atakiim nihilismu. Pro Cepa hledajiciho aktivni ugast
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v d&jinném pohybu z toho vyplyvalo piijeti zodpoveédnosti za stav svéta a vnitini angazovanost
vici ideologiim, které se stavaly ,,mluvéimi“ nicoty; to byl podle mého hlavni impuls, jenz
jej vedl k psani eseji, které byly posléze publikovany v souborech O lidsky svet a Samomluvy
a rozhovory. Odtud Cep pozaduje tviiréi, védomé aktivni postoj viigi toku déjin: ,,VSechna
jednotliva a ¢astecna rozhodnuti, pied ktera nas denné stavi zivot, maji vliv na celkovy tok
dé&jin. Neni pro celkovy pohyb dé&jin lhostejné, o¢ lidé v svém individualnim Zivoté usiluji,
k ¢emu cht&ji dospét, ve¢ véfi. [...] Nelze jenom trpné &ekat, dat se nést proudem. [...] Cas,
ktery nechavame pres sebe plynout, aniz s nim spolupracujeme, v nas zanecha lysa mista,
ktera se uz nikdy nepokryji vegetaci. (D V: 17) Cepovo sméfovani tak bylo napjato k zapasu
o kontinuitu ve vnitinim vyvoji osobnosti i o kontinuitu dé&jin, které by nemély rezignovat na
své dédictvi a tradici zformovanou zejména v ¢eskych zemich odkazem svatovaclavskym.
Ovsem tento angazovany postoj predpokladal jednotnou, koherentni perspektivu, soudruznost
osobnosti, vnitini totoznost. (D V: 22)

Domnivam se, Ze kli¢ovou otazkou, kterou si Jan Cep v exilu kladl, bylo udrzeni kontinuity
v Case a paméti navzdory diskontinuitam, které zacaly vice nez v dobé piedvale¢né odporovat
koncepci trvani. V pozdnich esejich se implicitné prosazuje svar dvou principti: harmonické
koncepce, o niz autor soudil, Ze je svazana s odkazem kiest’anstvi a zejména se stiedovékou
cirkvi, a koncepce disharmonické, jez odpovidala chaosu svéta 20. stoleti.'* Zatimco harmonie
souvisela s hledanim rovnovahy ve svété a s hledanim miry a odkazovala na Tomase Akvin-
ského, ktery svét vnimal jako obraz Bozi dokonalosti (D V: 64), do disharmonické Sifry se
promitl kosmicky ¢as a prostor se svou neuchopitelnosti, nelidskosti, s pascalovskou tuzkosti,
v niz tichost nekone¢nych prostort désila: ,,Jaka bude tizkost mé agonie, az budu védét, ze
se propadam do bezvédomi na mnoho tisic nebo miliona let! (C VI: 117; téz C V: 71, 72).
Cepova meditace a modlitba se stala vyrazem vérnosti navzdory tuzkostem a odlivu pivodné
prozivané plnosti byti.
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,,VSecka mista, kterymi jsme kdy prosli, jako by uz védé€la, ze tudy uz vickrat nepdjdu; [...]. Snad tu uciti n€kdo
néco takového, jako ja onehdy pied témi osleplymi okenicemi a cernym spaleni§tém: piitomnost nepiitomnych.
[...] Za tenkou sté€nou sly$im takika dech spicich, pferusovany obcas Sepotem téch druhych, jejichz tvare nosim
stale s sebou. Jsou vSichni spolu, mrtvi i zivi, vSichni jsou stejné blizko. I oni potkavaji na svych cestach nasi
pritomnou nepfitomnost. Nikdo nemiize vyhladit jeji stopy.” (C VI: 70-71)

Jan Cep: V: 175: ,Nase minulost se podoba vodni plose, z které sem tam vyénivaji ostrovy a ostréivky. [...] Pam&t
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v nas trvaly a zily vSecky véci najednou [...].*

O dvou sifrach transcendence, vyjadiujicich princip disharmonie (nesrozumitelnosti) a harmonie (srozumitelnosti)
svéta a kosmu pojednava kniha Karla Jasperse Sifiv transcendence. Vy$ehrad, Praha 2000.

Summary
Petr Komenda: Perception of Presence and History in Jan Cep’s Late Prose

The current study deals with the author’s concept of time in connection with other philo-

sophical constructs, especially with Bergson’s temporal philosophy of ,,duration® (durée) and
Marcel’s existentional philosophy of ,,hope*.

In Cep’s late essays occurs a dispute between the tendency towards harmony, continuity

of time, uninterrupted flow of time, and tendency towards disharmony, discontinuity, frag-
mentarization of the flow of time. Jan Cep makes every effort not to yield to the discontinuity
and to preserve the integrity of personality.
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